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  צא  זבחים 
  משה שווערד

  
  יד בנימין .1

   
  

  חידושי בתרא .2

  
  

 רש"י מסכת זבחים דף צ עמוד ב ד"ה גמ'. תדיר  .3
כגון דם עולת תמיד ודם חטאת עומדין זה תדיר וזה מקודש ממנו כדאמרן דם חטאת קודם    -גמ'. תדיר ומקודש  

  לדם עולה מפני שהוא מרצה אי נמי עולות מוספי ראש חדש ופר העדה עומדים זה תדיר וזה מקודש.
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 תוספות מסכת זבחים דף צא עמוד א ד"ה תא שמע .4
בכל הני תא שמע צריך טעם מאי קס"ד מאחר דכבר שני אטו שבת למוספין   -תא שמע מוספי שבת קודמין כו'  

וצריך לדקדק בפרק התכלת (מנחות דף מט.) גבי התמידין אין מעכבין את המוספין   אהני לתמידין לא אהנאי
דאיכא כי הך בעיא דתדיר ומקודש ולא פשיט מיניה מידי דלא מייתי הכא ראיות דהתם והנהו דהכא לא מייתי  

 התם.
  

  שערים מצויינים בהלכה .5

   
  

  חידושי בתרא .6

  

  
  

  ספר יד בנימין .7
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  שערים מצויינים בהלכה .8

   
  

   
  

 דף על הדף מסכת זבחים דף צא עמוד א .9
שאף הקרבן תמיד של   -מבואר כאן שקדושת שבת פועלת    .בגמ': אטו שבת למוספין אהני לתמידין לא אהני

שה"קריאת    (גיטין מ"ד ע"א ד"ה חוץ)שבת, יותר קדוש מקרבן תמיד של חול, מכאן סמך למה דאיתא בחתם סופר  
שמע" שאדם קורא בארץ ישראל, מעולה היא יותר מה"קריאת שמע" שאדם קורא בחוץ לארץ, וכן שאר 

(ילקוט דברי אסף   . המצוות כולן מעולות הן בארץ ישראל, יותר מאותן מצוות שעושה אותן בחוץ לארץ
בבן איש חי (שנה שני' שמות ד"ה ובזה מובן) מביא ממקובלים, שעסק התורה שהאדם לומד   עמוד ק"ט).

  .בשבת, פועל אלף פעמים יותר מעסק התורה שהוא לומד בחול
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  חידושי בתרא .10

  
  

 שפת אמת על זבחים דף צא/א  .11
ויותר נראה לפרש דמצות מילה נקראת תדירית שלעולם רושם המצוה  בגמ' תדירה במצות פירש"י דחוק.  

  : בגוף האדם דלא ככל מצוה. דהיא רק בשעת עשייתה
  

 איזהו מקומן מסכת זבחים דף צא עמוד א .12
"ע דקידוש היום דאוריתא ואילו ברכה על היין דרבנן  צ  -ת"ש ברכת היין תדירה וברכת היום אינה תדירה  

וא"כ אף דהוי תדיר יש להקדים דאוריתא לדרבנן, ותירצו הפנ"י והצל"ח בברכות דף נא: דמדאוריתא 
, וראה במצפ"א בברכות שם שתמה על תירוצם,  יצא יד"ח קידוש היום בתפילה והדר הוה דרבנן ודרבנן

וראה בכל זה במשנ"ב סי' רעא' ס"ק ה' דכ"ה שיטת המג"א דיצא ידי קידוש בתפילה, ושם בביאור הלכה בשיטת  
 החולקים וסברתם. 

עי"ש הטעם שכתב. ועוד בנידון זה    ובשאג"א סי' כב' יסד דאין דין קדימה לשל תורה על של דברי סופרים
  .והפר"ח או"ח סי' יז' פשיטא ליה דצריך להקדים הדאוריתאעי' בנוב"י קמא או"ח סי' מא' שחקר בזה, 

  
 שערים מצויינים בהלכה  

  
  

 רש"י על זבחים דף צא/א  .13
  סדורה במצות שנכרתו עליה שלש עשרה בריתות וצוויין:   -תדירה במצות 

  
  חידושי בתרא .14
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  יד בנימין .15

  
  

  בענין אכילת קדשים קלים בעזרה  -נו דףמראה מקומות לעוד עיין  
===============================================================  
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  יד בנימין .16

   
  

   
  

  שערים מצויינים בהלכה .17
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 סימן יא  -קדשים  -ספר מקדש דוד  .18
יש לחקור אם י"ל דין הקטרה או והנה בעיקר לשמואל דאמר דהמתנדב יין מביא ומזלפו ע"ג האשים  

דין   ניסוך י"ל  וא"כ  לנסכו  ניחוח דצריך להקטירו ולא  יין גילתה תורה מקרא דאשה ריח  נימא דבמתנדב  אי 
ונ"מ לענין זר שזילפו דאם י"ל דין הקטרה  ]  1[הקטרה או דהוי ניסוך רק דהניסוך אינו לספלים כ"א לאישים  

וכן ]  2[  קי"ל דשיעור הקטרה בכזית אבל אם י"ל דין ניסוך שיעור ניסוך הוא ג' לוגין ופחות אינו כלום
או אפשר דמשקין בהקטרה שיעורו    לענין העלאה בחוץ אי שיעורו ג' לוגין או כזית כמו שאר הקטרות

וכן לענין אין מערבין חלבים בחלבים דאמרינן במנחות  ]  3[  ...  ברביעית דרביעית במשקין ככזית באוכלין
(פ"ט ע"ב) דזה דוקא במילי דהקטרה אבל נסכים מותר לערב אי המתנדב יין דדינו לאישים אם ג"כ מותר לערב  

 דבניסוך אמרינן בתוספתא דזבחים פ"א ה"ח דאם ניסך בכלי חול פסול  ועוד נ"מ אי צריך כ"ש]  4[זה בזה  
] 5[ובהקטרה אמרינן במנחות (כ"ו.) דהקטר חלבים ואברים כשר בין ביד בין בכלי ולר"ש אף קומץ ולבונה כן  

וכן איכא נפקותא אם י"ל דין הקטרה אז צריכה להיות על מערכה גדולה דוקא וא"כ אסור לזלפו קודם 
אבל אם י"ל רק דין ניסוך וצריך רק   תמיד של שחר ולאחר תמיד של בין הערבים משום עשה דהשלמה

וכן דין שלא יהא דבר קודם    לזלפו ע"ג האישים אז אפשר דא"צ מערכה כהקטרה וליכא בזה ג"כ עשה דהשלמה
  ...תמיד של שחר דזה דוקא בדבר הנקטר על מערכה גדולה כמ"ש רש"י ז"ל יומא (ל"ג ע"ב) 

  

[ומייתינן התם ראיה מהא דאמר ר"ש אם ראית שמן שמתחלק    ובמתנדב שמן אמר שמואל בזבחים שם דקומצו ושיריו נאכליםב)  
) בספק מצורע דר"ש  בעזרה כו' שאין מתנדבין שמן מכלל דאי מתנדבין קומצו ושיריו נאכלין ודחינן לה התם וקשה אמאי לא מייתינן ראיה מההיא דזבחים (ע"ו ע"ב 

קומץ ואח"כ נותן מתן שבע ומותרים השיריים באכילה ממ"נ ע"ש ואי מתנדב שמן כלו לאישים  אומר למחר מביא אשמו ולוגו עמו ומתנה הלוג בנדבה וקומצו ומקטיר ה 

והנה אי      ל]:א"כ ליכא תקנה כלל להתיר השיריים ושמא לא איכפת לן בזה שלא יהו שירי הלוג נאכלים והש"ס התם דמהדר שיהו שירי הלוג נאכלין ס"ל כשמוא
דא"צ להקריש שכתבו שם   (ע"ד ע"ב) צריך להקריש השמן קודם קמיצה יש להוכיח מדברי התוס' מנחות  

ד"ה קומצו אבל יין צלול הוא ואי אפשר לקומצו עכ"ל ומוכח בשמן דאינו מקריש דאי מקריש א"כ גם  
יש להוכיח דא"צ להקריש השמן קודם   (ע"ו ע"ב)וכן מזבחים      כדאמרינן בסוכה (י"ב.) ואימא יין קרוש כו':  ביין אפשר להקריש

אך יש לעיין דאם לא יקריש יכול להיות לפעמים הקומץ פסול דקי"ל אין קומץ פחות מב' זיתים ואין  ...קמיצה 
לאכילת אדם מקרא דאם האכל יאכל מה אכילת אדם בכזית אף  דאכילת מזבח איתקש    הקטרה פחותה מכזית 

א"כ בשמן    וא"כ לפ"ז במשקין דשיעור אכילת אדם הוא ברביעית אף אכילת מזבח ברביעית  אכילת מזבח בכזית
יכול    ברביעית וכיון דרביעית שיעור ביצה ומחצה שהוא ג' זיתים נמצא שיכול להיות שיעור רביעית יותר מקומץ דרק אין קומץ פחות מב' זיתים א"כ  שיעור הקטרה

יו פסולים לכל עבודות  להיות שלא יהיה בקומץ שיעור הקטרה וצ"ל דקמצי כהנים שקומצם מחזיק ג' זיתים אך לפ"ז יש לעיין דכהנים שאין קומצם מחזיק ג' זיתים יה
ינן כהן שיהא ראוי  לפי דאמרינן בירושלמי פ"ב ה"א דיומא דכהן שאין ידו מחזקת ב' זיתים פסול לעבודה וכתבו המפרשים ז"ל היינו דפסול לכל עבודות משום דבע

ג הל' מעשה"ק הלי"ד) שתמה על הרמב"ם ז"ל שלא הביא דין  לכל עבודות וכיון דאינו ראוי לקמיצה דאין ידו מחזקת ב' זיתים פסול לכל עבודות [ועיין במל"מ (פי"
והנה הרגמ"ה    לן]:זה] וא"כ כהן שאין ידו מחזקת ג' זיתים יהא פסול לכל עבודות כיון שאינו ראוי לקמיצת שמן [ואפשר כיון שראוי לקמיצה בעולם לא איכפת  

(ע"ד ע"ב) על ההיא דהמתנדב שמן קומצו כו' כתב קומצו יקפנו עכ"ל ולא נתברר לי כוונתו בזה ואפשר שכוונתו שצריך   מנחות 
  : להקפות היינו להקריש השמן תחילה כדי שיהא נוח לקמוץ אך כאשר הוכחתי מדברי הש"ס א"צ להקריש השמן

  
  יד בנימין .19
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  שערים מצויינים בהלכה .20

   
  

   
  

   
  

===============================================================
===============================================================  

  
===============================================================
===============================================================  
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  תדיר ומקודש איזה מהם קדים 
  משה שווערד

  תלמוד בבלי מסכת ברכות דף כו/א    .א
  ל מוספים כל היום (רבי יהודה אומר עד שבע שעות):ש
  

  תלמוד בבלי מסכת ברכות דף כח/א   .ב
נו רבנן היו לפניו שתי תפלות אחת של מנחה ואחת של מוסף מתפלל של מנחה ואחר כך מתפלל של מוסף שזו  ת

תדירה וזו אינה תדירה רבי יהודה אומר מתפלל של מוסף ואחר כך מתפלל של מנחה שזו מצוה עוברת וזו מצוה  
  שאינה עוברת אמר רבי יוחנן הלכה מתפלל של מנחה ואחר כך מתפלל של מוסף

  
  צל"ח על ברכות דף כח/א    .ג

יוחנן הלכה מתפלל וכו'.   הא דלא אמר ר' יוחנן דבריו על עיקר פלוגתייהו במשנתינו בזמנה של מוספין א"ר 
ועוד יותר תמוה,  .  דהלכה כרבנן, וממילא הוה ידעינן דמתפלל של מנחה תחלה כיון שגם של מוסף אינה עוברת

לפמ"ש התוס' לעיל דף כ"ז ע"א בד"ה תא שמע דלא גרסינן דברי רב יהודה במשנתינו, א"כ סתם לן תנא כרבנן, וכבר אמר ר' יוחנן  
ונראה דאפילו לרבנן דשל מוסף כל היום, אעפ"כ יש רבותא   הלכה כסתם משנה, ולמה הוצרך כאן לומר הלכה מתפלל וכו'.

במה שמתפלל מנחה תחלה. דבזבחים דף י"ב ע"א קמקשה ומי איכא מידי דאילו שחיט ליה מצפרא אמרת דזמניה  
הוא וכי מטי בין הערבים אמרת (יוקדם) [יאוחר] וכו', ומשני אין דאמר ר' יוחנן הלכה מתפלל של מנחה ואח"כ 

וא"כ היא גופה קמ"ל ר' יוחנן דאף דשל מוספין מצפרא זמניה הוא והתחיל זמנה קודם  .  ע"ששל מוספין,  
שהוא רבותא אפי' אם כבר ידענו ממשנתינו דשל מוספין כל   ועוד יש לומר. לשל מנחה, אפ"ה כשהגיע זמן מנחה מנחה קודמת

, וקאמר התם [צ"א ע"א] תא שמע דא"ר  איבעיא להו תדיר ומקודש איזה מהם קדים היום, ע"פ מ"ש בזבחים דף צ' ע"ב 
וא"כ היא גופה .  ומשני אטו שבת למוספין אהני למנחה לא אהני, ע"שיוחנן הלכה מתפלל של מנחה וכו',  

  :שלא תימא דמוספין איקרי מקודש נגד מנחה קמ"ל ר' יוחנן
  

  סימן יט   -ספר שאגת אריה   .ד
אחת של מוסף, של  הנה יש לי לעיין למאי דקיימא לן בריש פרק תפלת השחר (ברכות כח, א) דתפלת מוספים כל היום, והיכא שהיו לפניו ב' תפלות אחת של מנחה ו

מכל מקום היכא שאין לו שהות ביום להתפלל את שתיהם    מנחה קודמת לשל מוסף, משום דתדירא כדאמרי רבנן התם (כז, א ושואל)
מי נימא דשל מנחה קדים לשל מוסף משום דתדירא ושל מוסף תיבטל. או דילמא כיון  ,  אלא אחת מהן

דקיימא לן טעה ולא התפלל של מנחה מתפלל של ערבית שתים ויש לשל מנחה תשלומין, אבל של מוסף  
דתפלת מוסף במקום קרבן מוסף קאי ובתפלה עצמה מדכרינן ליה לקרבן  ,  אין לה תשלומין לאחר שעבר זמנה

א"כ של מוסף קודם דהוה    וכמ"ש התוס' ריש פרק תפלת השחר (כו, א ד"ה איבעיא) וכ"כ ש"פ, ,  מוסף והואיל ועבר יומו בטל קרבנו
אע"פ דשכר תפלה יהבי ליה שכר תפלה   לי' מצוה עוברת כיון דאין לה תשלומין, אבל של מנחה כיון דיש לה תשלומין

אפ"ה כיון דאינה נפסדת לגמרי, של מוסף דנפסדת לגמרי קדים לה, דאם לא עכשיו   בזמנה לא יהבי ליה כדאמר התם,
אבל בתפלת מוסף ומנחה ששניהם זמנם השתא, אלא של מוסף אין לה תשלומין משום דעבר יומו    ...:אימתי

מת לשל מוסף דתדירא, מ"מ היכא דליכא שהות דבטל קרבנו, ושל מנחה יש לה תשלומין, אף ע"ג דשל מנחה קו
  להתפלל שתיהם, של מוסף קודמת, לפי שאין לה תשלומין, ושל מנחה יש לה תשלומין וכמש"כ כן נ"ל: 

  
   גספר מגן אברהם על או"ח סימן רפו:  .ה

ונ"ל דאם הוא סמוך לערב ואין שהות להתפלל שתיהן יתפלל מוסף דמנחה יש לה תשלומין ...של מנחה
  ...בערבית 

  
  סימן ח   -הרא"ש על ברכות פרק רביעי   .ו

אמר רבי יוחנן הלכה מתפלל של מנחה ואחר כך מתפלל של מוספין ה"ג וכך היא שנויה בזבחים פ"ק (דף  ...
ובפרק כל התדיר (דף צא.) דהלכה כרבנן דהכא   ואם כן יש ליזהר כשמאחרים ביום הכפורים תפלת  יב.) 

ובירושלמי דפירקין גרסינן רבי חייא בשם    שחרית עד אחר שבע שעות שיש להקדים תפלח המנחה קודם תפלת המוסף
ם תפלת המוסף  רבי יוחנן תפלת המנחה ותפלת המוסף תפלת המנחה קודמת הוו בעו למימר בשאין שהות ביום להתפלל שתיהם. אבל אם יש שהות ביום להתפלל שתיה

נחה לתפלת המוסף יצא בדיעבד אין לכתחלה לא הוא  הקדים תפלת המ  קודמת ר' נתן בר טובי אמר אפילו יש שהות ביום להתפלל שתיהם תפלת המנחה קודמת והתניא
יסטון תיהוון מצלי  פתר לה בשלא הגיע זמן לתפלה כהא דריב"ל דהוה מפקיד לתלמידיו אי הוה לכון אריסטון ומטא יומא לשית שעי עד דלא (סליקתון) [תסקון] לאר

זמן המנחה אז יש להקדים תפלת המנחה קודם תפלת מוסף אבל במנחה גדולה  דמנחה עד שלא (תסקון) [תשרון] משמע שכך א"ל דבשעת מנחה קטנה שהוא עיקר  
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המנחה וי"מ דהא דקאמר היו דשבע שעות אין לחוש. ומיהו גמרא דידן לא סבר הכי דאפי' בשעה שביעית פסקינן כרבנן שצריך להקדים תפלת  
כי ההיא דירושל'    היינו דווקא שצריך עתה להתפלל שתיהם  לפניו שתי תפלות מתפלל של מנחה תחלה

כיון שצריך להתפלל שתיהן תפלת המנחה  שרוצה ליכנס לסעודה גדולה ואי אפשר לו להתחיל עד שיתפלל  
זמנה עיקר  וגם  תדירה  תפלת  .  קודמת שהיא  להקדים  יכול  המנחה  תפלת  להתפלל  צריך  אינו  אם  אבל 

  : המוספין ולאחר תפלת המנחה עד סמוך לדמדומי החמה
  

  דיני תפלת מוסף בשבת:  -סימן רפו   -שו"ע אורח חיים   .ז
זמן תפלת מוסף מיד אחר תפלת השחר ואין לאחרה יותר מעד סוף ז' שעות. ואם התפלל אותה אחר (א)  

ואם שכח ולא התפלל עד שעבר כל זמנה,  . ואעפ"כ יצא י"ח מפני שזמנה כל היום שבע שעות נקרא פושע
  ...אין לה תשלומין

היו לפניו שתי תפלות, אחת של מנחה ואחת של מוספין, כגון שאיחר מלהתפלל תפלת מוסף עד ו'  (ה)  
ומיהו    -הגה  :  צריך להתפלל של מנחה תחלה ואח"כ של מוסף,  שהוא זמן תפלת מנחה(ומחצה, טור)    שעות

יצא כגון וי"א דהיינו דוקא שצריך עתה להתפלל שתיהן(ב"י בשם הרשב"א).    אם הקדים של מוסף,   ,
: אבל אם א"צ עתה להתפלל מנחה יכול להקדים של מוסףשרוצה לאכול ואסור לו לאכול עד שיתפלל מנחה,  

ומיהו אם הגיע מנחה קטנה יתפלל מנחה תחלה (הר"י והרא"ש בשם ירושלמי). ויש מי שהורה שאין   -הגה  
  : עושים כן בצבור להקדים תפלת מנחה לתפלת מוסף, כדי שלא יטעו

  
  ספר פניני הרב   .ח
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 ע סימן ד חלק חיים אורח השמ תורגא  ת"וש  .ט
 בברכת   ואמר  בשבת  שחל  ט" ביו  המפטיר  ובטעה  מהם  אחד  בברכתו  להזכיר  ששכח  בשבת  שחל  ט"ביו   מפטיר  ד"י

  בחזרתו   אמר  אם  ובדיעבד,  שניהם  ולהזכיר  התורה  על   ברכת  לחזור  לו  יש  להיפוך  או   שבת  של  רק  התורה   על
  וחזר ,  שבת  תפלת   ואמר  שטעה  באחד  וכן .  ה"כתר  וכדכתב  שניהם  יאמר   לכתחלה  אבל,  יצא  נמי   שחסר  מה  רק

  והושיבום  אנשים  כשחטפו בליובאן הוריתי וכן. שיצא  מסתבר נמי שבת של הזכיר ולא ט"יו תפלת והתפלל
 הניחוהו  ולא  שבט  ח " ור  שבת  אז  והיה  לו  שיש  שאמדו  הסך  כפי  להמדינה  זהב  של  כסף  שיתן  כדי  האסורים  בבית

  כי   פה  בעל  לאומרה  שבקי  דשבת  מוסף  תפלת  שיאמר,  ח" ור  שבת  של  מוסף  בתפילת  בקי   היה  ולא  סדור   להביא
  ביום   בו  כ"אח  לחפשי  אותו  יוציאו  ואם,  בתפלות  גם   מעכבין  אין  שלכן  שבת  מוספי  את  מעכבין  ח" ר  מוספי  אין

  ט " דיו  בתפלות  אבל  שבת   של  יצא   שכבר  מאחר  לבד  ח" ר  של  לומר  יותר  טוב  אולי  ובמוסף,  ח"ר  של   מוסף  יתפלל
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  הזכרת   בלא  שחסר  התפלה  רק  כשאמר  גם  יצא  אבל   בחזרתו  שניהם  לומר  יותר  טוב  ומנחה  בשחרית  ושבת
  .שניהם

  
 יז תריח סעיף סימן חיים אורח השולחן ערוך  .י
  שיאמר   והיינו  המזון  בברכת  כ"יוה  של  להזכיר  צריך  לברך  שיכול  בענין  דעתו  ונתיישב   כ" ביוה  שאכל  חולה
  וגדולי   והחליצנו  רצה   אומר  בשבת  חל  ואם  ט"יו  בכל  כמו  ירושלים  בבונה  ויאמרנה  בתפלה  כמו  ויבא  יעלה

  כ "יוה  יזכור  ולמה  לו  גרמה  מחלתו  אלא  האכילה  גורם  היום  לא  שהרי  זה  בדין  הרבה  מפקפקים  האחרונים
  ]:שם[ צ "א וודאי קידוש מיהו בזה נוהגים החולים איך ידעתי ולא] י"סק א"ומג ז" ט[ ז"בברהמ 

  
 י תריח סעיף סימן  חיים אורח איגר עקיבא רבי  .יא

 קידוש   כלל  תקנו  לא  דרבנן  ט"י  דקידוש  כיון  דעלמא  כ"ביוה  רק  דזהו  אפשר.  לקדש  צ"א  וגם]  י  ק"ס  א"מג[
 סעודה  במקום  אלא  קידוש  דאין  ולהסוברים.  לקדש  מדאורייתא  עליו  דחיוב  בשבת  שחל  כ" ביוה  אבל.  כ"ביוה
  כ"יוה  כמו  הוי  דרבנן  לגביו  לצאת  מכווין  אם  בתפלה  שבת  בהזכרת  דאורייתא  חיוב  ידי   דיצא  ל"י.  דרבנן  הוא

 משום   תקנו  לא  לאכול  י "א  הרוב  פ"דע  כיון.  כלל  קידוש   תקנו  לא  כ"יוה  מצד  דדוקא  לחלק  יש בזה וגם.  דעלמא
  דיהיה   שבת   בכל  היה  ל"דתקחז  בשבת  בחל  כ"משא.  כחול  הוי  דלדידיה   ץ"כ  א"הר  סברת  שייך  וגם .  לחוד  חולה

 קידוש   דאין  להסוברים  פ"עכ  דשבת  החיוב  עליו  חל  החולה  וזה.  בכלל  זה  שבת  גם  ממילא.  סעודה  במקום  קידוש
  :י"בעזה ל"כנ  לקדש דצריך ל"י  ת"מה הוא סעודה במקום אלא

 
   קפח סימן חיים אורח טור  .יב

  בהטוב  פתח אם מחזירין שאין יוסף ר"ה אומר היה ] 1[ ח"ר של ולא שבת של והזכיר בשבת ח"ר חל אם
  יומא   דהאי  אכילה  חיוב  וגם  להחזיר  תקנו  לא  מיעוטא  האי  משום  מ"מ  אכיל  דלא  סגי  לא  דהשתא  ג"אע  והמטיב
  שנתחייב  יום משום וראיה נוטה דעתי ולזה בזה  חולקים  ויש ]2[ ל"ז יחיאל ר" ה אחי וכתב הוא שבת משום

  קודם  ונזכר  שבת  של   גם  שכח  אם   ע"ולכ  ולברך  לחזור  צריך   אכיל  דלא  סגי  לא  סוף   דסוף  כיון  נ "ה  תפלות'  בד
  חוזר   והמטיב  בהטוב  פתח  ואם  לזכרון  ח"ור  למנוחה  שבתות  שנתן  ברוך  ואומר  כוללו  והמטיב  בהטוב  שפתח
  אותו   מחזירין  אם  ע"צ  שבת   של'  ג  ובסעודה  ל"ז  יחיאל  ר "ה  אחי  וכתב  כבתחלה  ח"ור  שבת  של  ומזכיר   לראש

  ולדברי   ח" לר  דדמי  פת  אכל  אם  אפילו  אותו  מחזירין  אין  ודאי  פת   בלא  תרגימא   במיני  שיוצא  דאמר   ת"לר
 :כ"ע אותו מחזירין  לדידהו פת במקום שהוא מן גבי  היום דכתיב פ"מג דילפינן פת שצריך המפרשים

  
  זבחים צא  -שערים מצויינים בהלכה  .יג
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 דף על הדף מסכת זבחים דף צ עמוד ב   .יד
בספר שם משמואל    בגמ': תדיר ומקודש איזהו מהם קודם וכו' תא שמע, מוספי שבת קודמין למוספי ראש חודש.

(פרשת מסעי) כותב, י"ל כי ראש חודש קדוש יותר משבת ומתבאר דראש חודש הוא מועד של הכנעה כדכתיב 
"והיה מדי חודש בחודשו וגו' יבוא כל בשר להשתחוות לפני" (ישעיה סו, כג), ואדם שהוא בהכנעה נאמר עליו 

האדם בראש חודש נשארת אצלו, ואילו הנשמה   'אשכון ואת דכא' (ישעיה נו, טו) היינו הקדושה הנמשכת על
היתירה הניתנת לאדם בשבת, במוצאי שבת נוטלין אותה הימנו. ומשם זה מוספי ראש חודש מקודשין משל שבת  

  עכד"ק 
  

 דף על הדף מסכת זבחים דף צ עמוד ב   .טו
 בגמ': איבעי' להו, תדיר ומקודש איזה מהם קודם וכו', ת"ש שלמים של אמש וכו'. 

, ושם  דן בענין אי ריבוי הכמות מכריע האיכות או לאכלל א'    הגאון ר' יוסף ענגיל זצ"ל בספרו לקח טוב
עיין בזבחים צ' ב' דמיבעי לי' תדיר ומקודש איזו מהם קודם ע"ש, וי"ל ג"כ דתלוי בהנ"ל,    :כותב  (באות י"ט)

 ודו"ק.  אי ריבוי הכמות מכריע את האיכות, דמעלת תדיר הוי מעלה כמותית, ומקודש מעלה איכותית
רי מעלה עצמותית,  ואולם י"ל, דתדיר אין מעלתו על האינו תדיר בעבור היותו הרבה פעמים יותר מהאינו תדיר שזה רק מעלה כמותית, כי אם מעלת הקביעות זמן ה

 עלה איכותית ודו"ק.היא כמו שמצינו שקרבן הקבוע לו זמן דוחה שבת וטומאה, וע"כ קרבן אשר יש לו זמנים הרבה קבועים, קדוש בעצמותו יותר והיא מ
ן מצוין יותר  ובזה יובנו דברי הגמ' זבחים (צ"א א') דבעי למיפשט התם דמקודש קודם לתדיר מהא דחטאת ואשם קודמין לשלמים ואף על גב דשלמים תדירי (שה

גמ'. והכונה דמצוי כיון שאין  מחטאת ואשם), אמר רבא מצוי קאמרת (שאין תדירתו חובה אלא שהוא מצוי יותר מחבירו) תדיר קא מבעי' לן מצוי לא קמבעי' לן עכ"ל ה
ע את האיכות וע"כ  זמנו קבוע, ע"כ מה שהוא מצוי ושכיח יותר מן האינו מצוי א"כ זהו שוב רק מעלה כמותית מפאת הריבוי, ובזה ס"ל בפשיטות דאין הכמות מכרי

 שפיר מקודש עדיף ממצוי.
א ע"ש, ופרש"י הואיל  ולפי"ז אדרבה, יהי' כדמות ראי' מגמ' הנ"ל דאין ריבוי הכמות מכריע את האיכות. ואולם למאי דמסיק שם ואיבע"א מילה לגבי פסח כתדיר דמי

 ומצוי ביותר ע"ש, מוכח איפכא, דריבוי הכמות מכריע את האיכות, אלא דבעי' שיהי' ריבוי גדול ביותר ודו"ק 
 
  

 דף על הדף מסכת זבחים דף צ עמוד ב   .טז
 בגמ': איבעי' להו, תדיר ומקודש איזה מהם קודם וכו'. 

 כתב הרה"ק מאוסטרובצה זצ"ל בספר מאיר עיני חכמים (מהדורא תלתאי ע' קצג):
 

נראה לרמז דברים אלו בדברי מוסר, דהנה יש בעבודת ה' שני מיני אדם, אחד אשר עובד את השי"ת בפשטות  
ועוסק תמיד בכל עת וזמן בתורה ובעבודה, ואינו הולך בטל אפי' רגע אחד, ואינו זז מתורה ועבודה, ואינו משגיח  

ורעיונותיו, רק הוא תמיד בכל עת    אם הוא כעת פנוי ממחשבתו ואם הוא הכין את עצמו לטהר את מחשבותיו
 וזמן עוסק בתורה ובעבודה. 

 
אבל יש עוד סוג אחר אשר לא כל עת וזמן שוים אצלו לעסוק בתורה ובעבודה, כי הוא צריך הכנה גדולה כדי  
לטהר ולקדש את מחשבתו שלא יהי' טרוד כלל בשום ענין אחר, ועי"ז עושה הדבר יותר בקדושה ובטהרה יתירה  

רה ובעבודה תמיד, דבזמן שראשו מהסוג הראשון הנ"ל, אך עי"ז יש לו ביטולים הרבה ואינו יכול לעסוק בתו
 . ולבו בל עמו אינו יכול לעסוק

 
וזהו האיבעיא של הגמ' איזה הדרך טוב שיבחר לו האדם, תדיר, היינו סוג הראשון שעוסק בתורה ובעבודה תדיר,  
או מקודש, היינו הסוג השני שעובד השי"ת בקדושה יותר, וע"ז מסיק הגמ' תדיר קודם, והיינו דהגם שהראשון  

פ"כ תדיר קודם, דזהו שלא יהא אדם פנוי  אינו עובד השי"ת כ"כ בקדושה והשני עושה יותר בקדושה ובטהרה, אע
 מעבודת השי"ת ולא יהא זז מהקב"ה שום רגע.

 
וזהו הפי' במה דאיתא במס' אבות (ב, ד) ואל תאמר לכשאפנה אשנה שמא לא תפנה, היינו כנ"ל שאל יאמר אדם  
שכעת אינו יכול לכוין כ"כ וממילא לא אעסוק עצמי בתורה ובעבודה עד כשאפנה קצת מעסקי ומטרדותי, דשמא  

  לא תפנה רק תמיד יהא עסוק בעבודת השי"ת וד"ל. 
  

===============================================================
===============================================================  
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  וחנוכה  תדיר ומקודש

A.  דף על הדף מסכת זבחים דף צ עמוד ב 
 בגמ': אבעיא להו תדיר ומקודש איזה מהם קודם וכו'. 

 

שיש בו עדיפות של פרסומי ניסא, או נר הבדלה    נר חנוכהבט"ז או"ח סי' תרפ"א (ס"ק א') דן מה קודם,  
ולכן כתב דאף דהאבעיא נשארה כאן  ,  וכתב דזה תלוי בשאלה כאן תדיר ומקודש מה עדיףשהוא תדיר,  

 .בספק, אין לנו להוציא מהכלל הידוע דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם, ויש להבדיל לפני הדלקת נר חנוכה
 

וכבר תמהו על דברי הט"ז שהרי הרמב"ם (הל' תמידין ומוספין פ"ט ה"ב) כתב דאיבעי' זו נשארה בספק, 
 ועיי"ש בהגהות חכמת שלמה שמביא ראי' מדברי הטושו"ע (באו"ח סי' א') כהט"ז דתדיר עדיף.. ולכן איזה שירצה יעשה

 
: ונראה דתדיר קודם, ובתוס' יום טוב ביאר טעמו  ובאמת כבר קדם כן להט"ז בהברטנורא (כאן פ"י סוף מ"ו) שהביא האיבעי' דגמרא דלא נפשטה, וכתב ע"ז הרע"ב 

גמרא לא פשטינן לה,  משום דהקדמת תדיר ילפינן מקרא, משא"כ הקדמת מקודש לא ילפינן מקרא אלא מסברא [ומסיים התוס' יום טוב: "וכל זה איננו שוה לי, כיון דב 
 מנלן למיפשטי' מדנפשין, ולקבוע הלכה" עכ"ל].

ושאינו תדיר תדיר  בברכות (נ"א ע"ב) מבואר הטעם של בית הלל שמברכין בקידוש על היין ואח"כ על קידוש היום, משום שיין תדיר הוא כלפי קידוש היום, ותדיר  
 יום הוא "מקודש" טפי.על היין הוא מדרבנן בלבד, שהוא תדיר, הלא ברכת ה -קודם. והקשה שם בצל"ח דהרי קידוש היום הוא מן התורה, ומה שצריך לקדש 

טפי. וזהו דלא כהחתם  ותירץ שקידוש היום כבר יצאו ידי חובתן במה שהזכירו שבת בתפלה, ואם כן מה שאומרים קידוש היום בקידוש אינו אלא מדרבנן, ואינו מקודש  
 כתקנת חז"ל. סופר בהגהותיו לשו"ע או"ח (ריש סי' רע"א) שיתכוין שלא לצאת מצות זכירת היום בתפילתו, אלא בקידוש, כדי שיהי' על היין

ר אחר ברכת הביין  הנה בגמ' ברכות (נ"א ע"ב): ב"ש אומרים מברך על היום ואח"כ מברך על היין וכו' וב"ה אומרים מברך על היין ואח"כ מברך על היום וכו' דב 
 תדירה וברכת היום אינה תדירה, תדיר ושאינו תדיר, תדיר קודם וכו'.

 וכתב בצל"ח (שם): 
תורה, ושיטת רוב  הא ודאי שקידוש היום הוא דבר תורה, אמנם מה שאין קידוש אלא על היין נסתפקו התוס' בפסחים דף ק"ו ע"א בד"ה זוכרהו וכו', אם הוא דבר  

ב לקדש בלי כוס, וא"כ איך  הפוסקים שאינו דבר תורה, וא"כ מי שהוא במדבר ואין לו שום כוס ולא פת הא ודאי שעכ"פ מוטל עליו חובת הקידוש של תורה ומחוי
והרי בזבחים ריש  קאמרי בית הלל שהיין גורם לקדושה שתאמר, והרי אפילו אם ליכא יין צריכה הקדושה שתאמר, וגם על טעם השני דקאמרי בית הלל שהיין תדיר, 

ודש נגד מה שהוא מדרבנן, וא"כ אם היין יש לו מעלת תדיר,  פרק התדיר [צ' ע"ב] מיבעיא להו בתדיר ומקודש איזה עדיף, ולפום ריהטא מה שהוא דאורייתא מקרי מק
 נגד זה יש לקידוש מעלת מקודש, אמנם ידי חובת קידוש דאורייתא כבר יצאו בתפלה של ערבית, וא"כ שפיר קאמרי בית הלל בתרי טעמי דידהו.

גם בית הלל מודו  ולפי זה יצא לנו דבר חדש, שנשים שאין דרכם להתפלל ערבית, ובקידוש היום הם חייבות דבר תורה כדלעיל דף כ' ע"ב, אם האשה מקדשת לעצמה 
 שתברך על היום ואח"כ תברך על היין כדברי בית שמאי.
 והעיר על הנ"ל הגאון השואל ומשיב זצ"ל בהגהותיו שם: 

יר ומקודש עצמו הוא  כל שכבר נסדר לב"ה יין קודם ואח"כ קידוש, שוב לא חלקו דתמיד מברכין יין קודם, דאל"כ ישתנו הדינים בכל יום ויום לפי המאורע, וגם תד 
 בעיא דלא איפשיטא. ועיין רמב"ם הלכות תמידין ודו"ק.

הביא מירושלמי שם  בתוספות רעק"א (רפ"ז דנזיר) על המשנה שם, בנזיר וכהן גדול שהלכו בדרך ומצאו מת מצוה, שלר' אליעזר יטמא כה"ג, ולחכמים יטמא הנזיר, 
 שת עולם.שמביא קרבן על טומאתו, וכה"ג קדושתו תדירה, שהיא קדו  -על פי ביאורו של הקרבן העדה שנחלקו בספק זה, שנזיר קדושתו חמורה 

א"נ שסוברים שכיון  ור"א סובר שתדיר ומקודש מקודש עדיף, לכן יטמא הכהן גדול, ולא הנזיר דמקודש טפי, וחכמים ס"ל דתדיר עדיף, לכן יטמא הנזיר ולא כה"ג,  
 דקדושת הכהן גדול קדושת עולם, הרי הו"ל מקודש טפי מנזיר.

  
B. דף על הדף מסכת זבחים דף צא עמוד א 

 בגמ': אבע"ל תדיר ושאינו תדיר וקדים ושחיט לשאינו תדיר מאי מי אמרינן כיון דשחטי' מקריב לי' כו'. 
 

בשו"ת חכם צבי (סי' מ"ה) מביא מה שכתב בשו"ת שבות יעקב שאם התחיל להכין נר שעוה להדליק בו  
נר חנוכה, ותוך כדי הכנתו הגיע לידו שמן להדליק בהידור, אל יעזוב את הנר שעוה שהתחיל בהכנתו,  

 וידליק בו בהשמן, כיון שהתחיל בהנר שעוה.
 

והחכם צבי חולק עליו בכל תוקף, וכתב שאין להביא ראי' מכאן, דכיון שהתחיל בעבודה בשאינו תדיר 
אבל הכא שמקיים מצות  ,  אותה מצוה, אין לו לדחותה כדי לקיים מצוה אחרת  - גומר, דבשביל שהתחיל  

 הדלקת נר חנוכה ביותר הידור, יש לו לעזוב השעוה ולהדליק בשמן.
 

הקרבן, ולא דין בה"חפצא", ולכן   -כלומר שהדין כאן שאם התחיל בהקרבן גומרה, הוא דין בה"מצוה" 
לעזוב את השעוה יותר בהידור, צריך  סי'    .אם מקיים אותה מצוה  זו בבאר היטב או"ח  והובאה מחלוקת 

 תרע"ג (סק"א), ועיין שם בשערי תשובה (סק"א).
 

ועיין עוד בשו"ת חכם צבי (סי' ק"ו) שכתב כעין סברא זו, לענין אם אין מעבירין על המצוות, בשביל מצוה מובחרת,  
  - שבשביל מצוה שונה, אפילו חמורה יותר, לא יעבור על המצוה שבאה עכשיו לידו, אבל כדי לקיים אותה מצוה  

  . אח"כ באופן יותר מהודר, יש לו להמתין עד לאחמ"כ
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C. דף על הדף מסכת זבחים דף צא עמוד א 
 בגמ': איבעיא להו תדיר ושאינו תדיר וקדם ושחט לשאינו תדיר מאי כו'. 

 
בט"ז או"ח (סי' תרפ"ד סק"ד) הביא ראי' מכאן דהכלל ד"תדיר ושאינו תדיר תדיר קודם" אינו מעכב, דאם 

 תאמר שהוא מעכב, א"כ כבר נפסל השאינו תדיר, ומה מבע"ל אם יעזוב השאינו תדיר אחרי שכבר נפסל.
 

וכן ממה דקאמר להלן בסוגיין, דתפלת מנחה קודם לתפלת מוסף, משום דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם,  
ואנן קיי"ל (או"ח סי' רפ"ו בב"י) שאם קדם והתפלל מוסף, יוצא ידי חובתו, אלמא דבדיעבד אם הקדים  

 . את שאינו תדיר, אינו מעכב
 

ועל פי זה תמה על התרומת הדשן שהובא שם ברמ"א, שאם הי' שבת ר"ח חנוכה, שקוראים בראש חודש  
ואח"כ בחנוכה, דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם, אם טעה והתחיל לקרות בשל חנוכה קודם, יפסיק, ויקרא  

  .בשל ר"ח, והרי הוא מבואר הכא דבדיעבד יצא יד"ח ולא יפסיק


